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genommen, und China wird sich auf diese Weise manche Schwierigkeiten ersparen, ungg,
denen Furopa durch die Konkurrenz seiner Schnellbeférderungsmittel heute leidet. Ung Wenn:-
es der gemiitvollen Poesie der Lokalbahnen auch beraubt bleibt, so erspart es sich ayg der;
anderen Secite die Verluste, die durch den Betrieb von unproduktiv gewordenen Bahnlinjey
entstehen. In China wird es sich zunichst ja wesentlich um Personenverkehr handely :
Der Warenverkehr wird seine bisherigen Wege zu Land und namentlich zu Wasser noch,
lingere Zeit beibehalten miissen, ehe er durch maschinelle Beférderungsmittel erfolgen kang,
da ja durch ihn ein grofler Teil der Bevilkerung, fiir den andere Lebensmoglichkeiten, z, B ;
in der Industrie, erst gefunden werden miissen, seinen Lebensunterhalt findet. :
6. So sehen wir auf allen Seiten wichtige Probleme, deren Lésung im Bericht \n)rgeschlag&n
wird. Es gehort viel Energie und einheitlicher Wﬂle dazu, um diesen Riesenaufgaben e~
wachsen zu sein. Das wird nur mdglich sein, wenn mit dem wirtschaftlichen Aufban ein b
ethischer Newaufbau Hand in Hand geht. China braucht keine neue Religion und auch nyp
wenige Anregungen von westlicher Ethik, die sich zudem schon jetzt automatisch vollziehen E
Aber es braucht die sittliche Wiirde und das Verantwortungsgefiihl, die der Konfuzianismug ::':-;
beim Fiihrertypus mit so bewundernswerter Reinheit herausgebildet hat, Es ist kein Zufall:
daB Sun Yat Sen selbst in seiner letzten Zeit immer mehr auf diese konfuzianischen Grund- -
lagen der chinesischen Gesellschaftsstruktur zuriickgekommen ist. Und die Mahnungen Sun
Fos am Schluf seiner Ausfithrungen weisen in dieselbe Richtung. Wir haben die Zuversicht, -
daf unter den Fithrern Jungchinas die sittlichen Kr#fte vorhanden sind, die geeignet sind,
- das Alte mit dem Neuen zu verbinden, und die dem Aufbau Chinas die nétige Entschluf-
kraft und Konsequenz des Willens zur'Verfﬁgung stellen werden, die zum Gelingen fithren.

CHINESISCHER BILDERSAAL

HAN FE DSI
VON RICHARD WILHELM

Am Ende der groBen Philosophen der klassischen Zeit Chinas steht Han Fe
Dsi. In thm miinden die verschiedenen Gedanken der groffen Meister der vor-
angehenden Jahrhunderte zusammen. Aus dem fiirstlichen Gebliit des Hauses
von Han entstammt, ging er in die Lehre bei dem scharfsinnigsten Vertreter
der Schule des Konfuzius, dem Meister Siin King. Dieser Philosoph reprisen-
tierte freilich selbst schon eine vorgeschrittene Entwicklungsstufe des Kon-
fuzianismus. Wihrend Konfuzius selbst den Hauptwert auf die praktische
Austibung der Prinzipien der gesellschaftlichen Ordnung gelegt hatte, iiber-
zeugt davon, dall der verantwortungsbewuflten Personlichkeit, die sich mit
ganzem Entschlufl in den Dienst der Wahrheit stelle, die magischen Krifte der
Beeinflussung der Menschen durch das natur- und blutgeschiitzte Mittel der
Sitie zur Verfiigung stiinden, um die Welt in Ordnung zu bringen, hatte Mong
Dsi in spateren Jahrhunderten versucht, diese Lehre mit etnem weltanschau-
lichen Unterbau zu versehen. DalBl solche Wirkungen von Mensch zu Mensch
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it pglich waren, sah er darin begrindet, dafl iiber Zeit und Raum hin in allen
) ndividuen dasselbe menschliche Wesen sich auswirke, das von Natur gut ist
nd das nur bewahrt zu werden braucht, um in Ordnung zu sein. Dariiber hin-
us nahm Mong Dsi eine Sukzession von Heiligen an, Repriisentanten. der
wahren Menschlichkeit, die sich in mystischem Zusammenhang iiber Raum und
“7eit hinweg die Hand reichten und das Erbe der Kultur einander zur Pflege
“ybertrugen. Dieser Optimismus, der uns durch sein edles Vertrauen in die
Gite des Menschenwesens immer wieder zur Bewunderung hinreiflt, war aber
‘schon zur Zeit des Mong Dsi sehr schwer mit den tatsachlichen Zeitverhilt-
‘pissen in Einklang zu bringen. Die wenigen Gelegenheiten, die ihm zum prak-
tischen Eingreifen in die Politik des Tages geboten wurden, scheinen alle mit
griBeren oder kleineren Miferfolgen geendet zu haben. So war es kein Wunder,
‘daB kurz auf ihn ein Siin King als Fithrer der Konfuzianischen Schule sich
'hervortat, der in tiefem, realistischem Pessimismus die menschliche Natur fiir
“schlecht oder zum mindesten. sittlich indifferent erklirte. Der Mensch mufite
o erst durch die Bildung zu dem gemacht werden, was aus ithm werden konnte.
_' Diese Bildung war nicht die harmonische Vollendung der Natur, sondern
deren willkiirliche Umgestaltung und Steigerung. Das Ziel der Bildung lag
picht im Menschen als solchem beschlossen, sondern es war die Idee der Heili-
gen und Weisen. Dieses Ideal war auch nicht ewig unwandelbar, sondern es
wechselte mit der Zeit, die spiteren Weisen waren maBgebender als die
" fritheren, weil sie zeitgem#Ber und zeitndher waren. Das Mittel zur Bildung
war auch fiir ihn die Sitte. Aber die Sitte hatte inzwischen ihren magischen
Nimbus noch weiter verloren. Sie kam fiir ihn in Betracht als das feste System
dessen, was recht ist. Und die Sitte wurde zur Sitte gemacht durch den macht-

or- gestiitzten Willen des Herrschers, der festsetzte, was zu geschehen hatte.
ses Wir verstehen, wie Han Fe Dsi in dieser Schule gewisse Anschauungen auf-
ter . - nahm, die sich sehr wohl mit anderen Einfliissen vereinigen lieBen, denen er
) sich, wie es scheint, mit der Zeit immer mehr zuwandte. Der mystische Natura-
. lismus des Laotse, der bis zum ideellen Anarchismus ging, hatte auch eine
andere Seite entfaltet. Die Anonymitit des Nichthandelns, die der Grundsatz
er- des Laotse war, konnte némlich durch eine leichte Wendung eine ganz neue
nit - ~ Deutung gewinnen. Gegeniiber dem #lteren Konfuzianismus, fiir den alles auf
ler die Wirksamkeit der Persdnlichkeit ankam, lieB sich auch eine Einrichtung
ler denken, die sich der Gesetze bediente, um ohne ,,Handeln® gleichsam auto-
ng matisch die gewiinschten Wirkungen zu erreichen. Das Tao, der Weltsinn, war

ja ein solches Gesetz. Ohne jedes Hervortreten eines personlichen Willens
geschah alles in der Natur mit Notwendigkeit, die Jahreszeiten gingen ihren
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Gang, und alles wirkte sich aus, wie es muBte. So muBte es auch méglich Set
staatliche Einrichtungen zu treffen, die unabhiingig von dem Hervortrete,
des IHerrschers ganz von selbst mit der Notwendigkeit von Naturgesetzey,
durch den Zwang der automatischen Strafe das Geschehen innerhalp daa
menschlichen Gesellschaft hestimmten. Das Tao und die Sitte riickten von
hier aus in ihrer Bedeutung sehr nahe aneinander. .
Ein Drittes kam dazu. Das Schulhaupt der Gemeinschaft des Mo Dj, Tiey
Giu, war ein Zeitgenosse des Han Fe Dsi, und wir wissen, daf} er viel mit ihm
verkehrt hat. Die Schule des Mo Di ist nicht nur bekannt durch die religisg
begriindete Lehre von der allgemeinen Menschenliebe, durch ihren monothe.
istischen Rationalismus und philantropischen Utilitarismus, der um des Glickg
der vielen willen gegen alle Kultur und Kunst als eiteln Luxus zu Felde zog,
sondern wir haben in ihr auch die Begriindung der chinesischen Logik. Dag
Verhiltnis von Name und Wirklichkeit war ein Problem, das sehr ernsthaft
erwogen wurde und das weitgehende Konsequenzen auch fiir die Gesellschafts-
theorien hatte. Die richtigen Bezeichnungen der sozialen Beziehungen waren
schon fiir Konfuzius die Grundlage aller menschlichen Ordnung. Hier hat
die Schule des Mo Di weiter gearbeitet und es in der Lehre von den Defini-
tionen zu heachtenswerten Leistungen gebracht. Wir haben in den Werken des -
Han Fe Dsi verschiedene Kapitel, in denen er sich mit dem Gedanken dieser
mohistischen Logiker auseinandersetzt, so zum Beispiel das Kapitel Hitn
Hiio Wen Tién, in dem er das Schulhaupt Tién Giu kritisiert!, oder das Kapitel -
Wen Bién, in dem er sich mit den sophistischen Vertretern des Mohismus, .
einem Hui Schi und Gung Sun Lung, auseinandersetzt. Schon aus der eingehen- -
den Art der Kritik ergibt es sich, daB von dieser Geistesrichtung dennoch auch
Einfliisse aul ihn ausgegangen sind. ' _:
Wenn wir ihn aber im Kernpunkt seiner Lehre erfassen wollen, so =
miissen wir 1thn als Vertreter der Gesetzestheoretiker betrachten. Gerade im
Staate Tsin, dessen First eine Zeitlang so grofen Gefallen an ihm gefunden
hatte, daB er die Eifersucht seines Mitschiilers, des allmichtigen Ministers Li
Si erregte, was schliefilich zur Ursache seines Todes wurde, waren in den ver-
gangenen Zeiten Vertreter dieser Richtung am Werk gewesen. Die bekann-
testen unter thnen sind Schang Yang? und der theoretische Philosoph Schen Bu
Hai. Fiir sie war der Staat eine Maschine, die durch Gesetz und Strafen in
Gang gehalten wurde. Die Handhabung der Gesetze war aber so eingerichtet,

*Anm,: Tm ersten der beiden Kapitel wendet er sich auch gegen gewisse Richtungen innerhalb des Kon-
fuzianismus,
2 Anm.: Vgl Sinica, Jahrg. III, Nr. 5/6.
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daB ihre mitleidslose Gewalt nur der Herrschaft des absoluten Fiirsten zugute
Karm, bei dem alle Faden der Regierung zusammenliefen, withrend der ganze
. Beamtenkdrper und alle Untertanen durch Furcht und Zittern und geheime
" Machinationen in Schrecken und Gehorsam gehalten wurden. Han Ke Dsi
war zu Klarsichtig, als dab er diese barbarische Maschinerie hitte schlechthin
gutheiflen kénnen. In dem Kapitel Ding Fa setzt er sich mit den grausamen
wnd unmenschlichen Methoden eines Schang Yang und Schen Bu Hai kritisch
auseinander. Was ihm vorschwebte, war allerdings eine unbedingte Herrschaft
ilar definierter Gesetze mit der Notwendigkeit automatisch wirkender Natur-
gesetze. Aber nicht als Trick, um die Macht einem unverantwortlichen abso-
luten Herrscher auszuliefern, sollten die Gesetze dienen, sondern sie sollten
thre Wiirde in sich selber haben, indem sie eine vernunftgemifBe Ordnung des
menschlichen Zusammenlebens schufen, und indem sie die Freiheit eines jeden
beschrinkten, das gesittete Zusammenleben der Gesellschaft erméglichten
und den Staat als die Quelle der Macht statuierten. So ist der neue Gesetzes-
standpunkt des IHan Fe Dsi nichts Geringeres als der Versuch, den Staats-
gedanken in die chinesische Kultur einzufithren. '
Han Fe Dsi war ein zu klarer Kopf, um die Schwierigkeiten seines Unter-
uehmens nicht zu sehen. Die Zeit war aus den Fugen. Sie wollte Wunder und
7eichen sehen. Wo man sich nicht in die Zauberwelt taoistischen Aberglaubens
fliichtete, diente man, um in Herrlichkeit und Freuden leben zu kénnen, den
Launen der nach absoluter Gewalt listernen Fiirsten. Far eine strenge und
unparteiische Ordnung der Gesellschaft war kein Interesse mehr vorhanden.
Schon in seinem Heimatstaate Han hatte er frithzeitige Enttauschungen er-
leben miissen. Seine wohlgemeinten Ratschlige wurden von seinen Verwandten
auf dem Thron nicht angenommen, was dann schlieflich den Staat Han zum
Untergang gefithrt hat. Wohl hat der neue Herrscher von Tsin einen tiefen
Findruck von seiner Personlichkeit bekommen. Aber doch nicht tief genug,
um ihn auch vor Verleumdungen aus dem Kreis seiner eigenen Umgebung zu
schiitzen. Han Fe Dsi sah sein Schicksal voraus. Zu stolz, um sich zu beugen,
zog er einen freiwilligen Tod einem Leben in schimpflicher Abhingigkeit von
Firstenlaunen vor. Fs muB wohl um das Jahr 233 oder 232 v. Chr. gewesen
sein, als er im Geféingnis das Gift nahm, das sein fritherer Mitschiiler Li Si
in zweideutiger Freundschaft ihm zugestellt hatte. Li Si aber stand weiterhin
in der Gunst seines Fiirsten, dem er die literarische Vergangenheit von ganz
China zum Opfer brachte, bis er schlieflich auch durch Fiirstenlaune zugrunde-
ging. Der unfihige Nachfolger seines Herrn hat ihn dann spiter in der Mitte
auseinandersigen lassen. ' | :
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Die Werke des Han Fe Dsi, wie sie uns heute vorliegen, sind nicht in ihpe,
urspriinglichen Gestalt erhalten. Einige Kapitel sind sicher nicht von ik
so gleich das erste ,,T'schu Gién Tsin®, das, wie aus anderen Quellen sich deutz
lich nachweisen 14Bt, die Denkschrift des Dschang I an den Kénig Hui vep
Tsin darstellt, also aus fritherer Zeit stammt. Von dem Kapitel ,,Tsun Hap*
(Erhaltung des Staates Han) mag die erste Halfte, die die Griinde angibt;
warum der Staat Tsin den Heimatstaat des Han Fe Dsi erhalten solle, von ihy
stammen, die zweite Hilfte aber, die diese Griinde widerlegt, stammt offey-
bar von Li Si. Ein weiteres Kapitel ,,Yi Du* erwéhnt die Vernichtung der
Staaten Tschu, Tsi, Yen und We als historische Tatsachen, also Ereignisse
die erst etwa zehn Jahre nach dem Tode von Han Fe Dsi stattfanden, kann .
also auch nicht von ihm stammen.

Aber auch der iibrige Stoff ist wohl eine Sammlung aus der Schule der g
Gesetzestheoretiker, und zwar aus den verschiedenen Richtungen dieser
Schule, und bei weitem nicht alles ist von Han Fe Dsi. Die zuverlissigsten -
Kapitel sind wohl die in den historischen Aufzeichnungen ihm zugeschriebenen,
denen sich eine Anzahl von andern anschlieffen, von denen namentlich die
beiden Kapitel, die Kommentare zu Laotse enthalten, hervorgehoben zu
werden verdienen. '

im folgenden ist eine Ubersetzung der Biographie des Han Fe Dsi aus den
historischen Aufzeichnungen des Si-Ma Tsién gegeben, wo sie zusammen mit
der Biographie des Laotse, Dschuang Dsi und Schen Bu Hai in Kapitel 3 der
Biographien aufgezeichnet ist; ferner als eine Probe seines Stils das Kapitel
aus seinen Schriften ,,Uber die Schwierigkeit des Beratens'. Lange Zitate aus
diesem Kapitel, welche die Biographie bei Si-Ma Tsién enthilt, wurden hier,
um Wiederholungen zu vermeiden, aus der Biographie weggelassen.

DIE LEBENSGESCHICHTE DES HAN FE

AUS DEN HISTORISCHEN AUFZEICHENUNGEN DES Si-MA TSIEN
UBERSETZT VON TANG KUAN

Han Fe stammte aus der koniglichen Familie von Han. Er beherrschte
auBer dem Strafrecht und den anderen Gebieten der Rechtswissenschaft
auch die Lehre von den Bezeichnungen. Er griff auf die Lehren des Huang Di
(des Herrn der gelben Erde) und des Laotse zuriick. Das Sprechen fiel ihm
infolge eines Sprachfehlers schwer, er stotterte sogar ofters; aber um so
klarer und flieBender war der Stil seiner Schriften. Ebenso wie der Minister
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Li Si vom Staate Tsin war er ein Schiiler von Siin King. Li Si wullte, dal} er an
issen dem Han Fe nicht gleichkam.

Han Fe erkannte, dall sein Heimatstaat Han zu seiner Zeit infolge der
schlechten Regierung immer kleiner und schwicher wurde. Er versuchte durch
eine schriftliche Darlegung aller Ubelsténde den Kénig zu Reformen zu iber-
reden, doch fanden seine Pline beim Kénig keinen Anklang. Han Fe war auf-
ohracht dariiber, dal3 jemand, der ein Land regierte, sich nicht bemiihte, aus
den Fehlschligen gewisser RegierungsmaBnahmen die Folgerungen zu ziehen
und somit Verbesserungen zu schaffen, sondern nur danach trachtete, das
Volk mit Gewalt im Zaum zu halten. Auch lag seiner Meinung nach ein grofer
Widerspruch darin, einerseits ein Land aufblithen sehen zu wollen, ohne ande-
rerseits die energischsten und fihigsten Méanner in die Regierung zu berufen.
Aber in Han standen Ungebildete und Untiichtige an der Spitze. Infolge da-
von verletzten die Zivilbeamten das Gesetz durch List, die Offiziere taten das
Verbotene durch Gewalt. Im Frieden wimmelte es in der Regierung von Titel-
jagern, aber in der Stunde der Gefahr rief man vergeblich nach tapferen und
tatkraftigen Dienern. So war es nun: man belohnte die Leute, die im Dienst
standen und fiir thre Amter unfihig waren; aber diejenigen, die das Amt
eigentlich erforderte, standen dem Throne fern. Ehrliche und Aufrichtige
waren durch Unehrliche und Unaufrichtige zuriickgedréngt. Riickblickend
~ auf die Vergangenheit und dabei die Folgen sowohl des richtigen wie des
falschen IHandelns erkennend, hat Han Fe umfangreiche Werke geschrieben
~ wie ,,SelbsthaB%, , Fiunf Schadlinge”, ,,Innere und HuBere Bewahrung®,
- ,Ausgewiihlte Reden® und ,,Schwierigkeit des Beratens®. Han Fe wufite, wie
. schwer es ist, einem Konig mit klugem Rat beizustehen; deswegen hat er in
dem letztgenannten Werk seine Ansicht dariiber ausfithrlich dargelegt. Trotz-
dem sollte er dadurch im Staate Tsin sein Leben einbiiffen.

Man brachte niamlich Han Fes Werke nach Tsin, und der Konig erstaunte
beim Lesen der Abhandlungen ,,Fiinf Schidlinge® und ,,SelbsthaB* und sagte:
»Wenn ich nur einmal mit ithm zusammenkommen konnte, so wiire es eine
- Ehre fiir mein ganzes Leben!* Darauf sagte Li Si: ,,Das ist es auch, weshalb
~ Han Fe seine Werke geschrieben hat. Aus Eifersucht erklirte nun Tsin dem
Staate Han den Krieg. Der Kénig von ITan berief Han Fe und schickte ihn
nach Tsin, um den Kénig von Tsin zu iiberreden, sein Reich zu verschonen.
Der Kénig von Tsin freute sich, als er Han Fe bei sich sah, aber er nahm seinen
Rat nicht an. Li Si und Yau Gia wollten Han Fe in Gefahr bringen und be-
schuldigten ihn vor ihrem Konig und sagten: ,,Han Fe ist ein Sohn der konig-
lichen Familie von Han; wenn Ihr, Konig, die anderen Staaten beherrschen
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wollt, so ist es selbstverstindlich, daB er fiir sein Vaterland sorgt und niep;
fir Tsin. Wenn Ihr, Kénig, ihn nicht brauchen kénnt und ihn doch hier g,
lange aufhaltet und dann fortschickt, so wird er sicher einmal unserem Lapg,
Schaden zufiigen. Es wird besser sein, wenn Thr, Kénig, ihn zum Tode vepl
urteilt.” Der Kénig stimmte zu, doch Li Si schickte jemand mit Gift zu Hay
Fe, damit er dadurch getitet werde. Han Fe wurde, als er zum Kénig kommey,
wollte, daran verhindert, ihn zu sprechen. Als der Konig Han Fes Verurteilung-
" bereute und jemand zu seiner Belreiung schickte, war er schon tot.

Das Urteil des GroBhistorikers (Si-Ma Tsién) lautet: Was Laotse werthielt,
war der Sinn, der, leer und transzendent, entsprechend den Reizreaktionen
alles andert und wandelt, ohne zu handeln. Darum schrieb er ein Werk, dessen -
Ausdriicke und Bezeichnungen geheimnisvoll und fein und schwer zu ver-
stehen sind. Dschuang Dsi streute ungebundene Worte tiber Sinn und
Leben aus, die er (beide) zusammenfafite in der Natur. Schen Dsi war be-
strebt, Namen und Wirklichkeit in Ubereinstimmung zu bringen. Han Fe Dsi
zog genaue Richtlinien, um den wahren Sachverhalt festzustellen und Recht -
und Unrecht klarzumachen. Dabei ging er mit grofem Scharfsinn und ohne
Riicksicht zu Werke. — Alle begriindeten sie ihre Lehren auf den Gedanken
von Sinn und Leben, aber Laotse erreichte darin bel weitem am meisten,

HAN FE DSI: DIE SCHWIERIGKEIT DES BERATENS
AUS DEM 4 BUCH DES HAN FE DSI
UND UNTER VERGLEICH MIT DEM TEXT IN SCHI G1I
' UBERSETZT VON DAULING HST

Die Schwierigkeit des Beratens liegt nicht darin, zu wissen, was ich zu sagen
habe; auch nicht darin, meine Gedanken klar auseinanderzusetzen; auch nicht
darin, mutig und gesprichig zu sein, um mich aussprechen zu koénnen. Die
Schwierigkeit des Beratens liegt vielmehr in dem Wissen um das Herz des zu
Beratenden, damit ich meine Rede treffend gestalte.

Ist der zu Beratende einer von denen, die hohen Ruhm lieben, und ich
spreche nur von grofem Gewinn, so wird er mich als dem niedrigen Volk ange-
hérend ansehen und wie einen Schnéden und Habsiachiigen behandeln und
mich stehen lassen. Ist er einer von denen, die groBen Gewinn licben, und
ich spreche nur von hobem Ruhm, so wird er mich fiir hohl und weltfremd
halten und mich nicht weiter anhoren. Ist er aber einer von denen, die in
Wirklichkeit groBen Gewinn lieben, duBerlich aber so tun, als ob sie hohen
Ruhm liebten, und ich spreche nur von hohem Ruhm, so wird er mich zwar




